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Formali — Forord

i tilefni af sjotugsafmaeli Arna Bjérnssonar pjodhattafraedings pann 16.januar arié 2002
baud Minningarsjodur Asu Gudmundsdottur Wright feereyska pjodhattafraedingnum
Joan Pauli Jéensen hingad til lands i fyrirlestrarferd. Joan Pauli hélt tvo fyrirlestra, sem
ni birtast hér a prenti. A Arnamessu, malpingi i Pjédarbokhlédu um stodu
bjédhattafreeda a islandi, taladi hann um préun pjodhattafreeda 4 Nordurlondum séd
fra Feereyjum og pann 28. januar hélt hann fyrirlestur & vegum Minningarsjodsins og
Haskola islands i Odda um bradkaupssidi i Faereyjum.

Dr. Joan Pauli Joensen, er feeddur arid 1945 i Servagur i Feereyjum. Hann hefur verid
professor i bjodhattafraedi vid Frédskaparsetrid i Porshofn fra 1989 fyrir utan tvo ar
sem hann var professor i sama fagi vio haskoélann i Bergen. Jéan Pauli var jafnframt
rektor Frodskaparsetursins i 7 ar & sidasta tug 20.aldar. Hann hefur skrifad fjolda boka
og greina um pjodhattafreedi og menningarsgu. Jéan Pauli hefur m.a. verid formadur
Rannsoknarrads Feereyja og i stjorn Nordisk Forskningspolitisk Rad, Programkommite
for Nordatlantisk Forskning og Nordisk Forskningsakademi (NorFa).

Jéan Pauli Joensen er fodt 1945 i bygden Sgrvagur, Feergerne. Han er uddannet i
etnografi, etnologi og historie ved Arhus Universitet og Lunds Universitet og dr.phil. fra
Arhus Universitet, 1987. Han har bl.a. arbejdet som museumsinspekter pa Faroya
Fornminnissavn, som professor i etnologi og kulturhistorie samt rektor ved
Frédskaparsetur Fgroya og professor i etnologi ved Universitetet i Bergen.

Han har veaeret medlem af flere rad og udvalg bl.a. Nordisk Forskningspolitisk Rad,
ﬁrogramkommite for Nordatlantisk Forskning, Forskningsstyrelsen, Kabenhavn, Styret
for NorFa, Nordisk Forskningsakademi, Oslo, formand for Feersernes Forskningsrad,
medlem og formand for den faergske grundlovskommision.

Jéan Pauli har skrevet flere bager og artikler om feergsk etnologi, folkloristik,
kulturhistorie og historie.



Nordisk etnologi - set fra Feergerne

Fremvaeksten af etnologi og folkemindevidenskab

| sidste halvdel af det 19. arhundrede opstod der stor interesse for folkekultur - en
kultur som blev anset for at vaere bedst repreesenteret i bendernes brede lag. Det var
farst lidt efter lidt, at man ogséa begyndte at interessere sig for andre samfundsgrupper,
senere 0gsa sociale klasser. Fagligt blev interessen delt op i &ndelig folkekultur: eventyr,
sagn, skikke, folkelig mytologi og andre folkekulturelle genrer. Alle disse beretninger fra
folkets mund blev samlet ind og arkiveret. En del af denne folkelige andelige kultur blev
udgivet i form af eventyrsamlinger, sagnsamlinger, ordsprogssamlinger m.m. Det blev
givet tilbage til folket som en del af dets egen litteratur.!

Man begyndte snart ogsd systematisk at samle genstande og bevare gamie
bygninger. Det farte i de store lande til etablering af folkemindearkiver, folkemuseer,
samt frilandsmuseer, hvor man genrejste et repraesentativt udsnit af gamie huse i
seerlige parker og naturomrader, hvor folk kunne komme for at se, hvordan man levede
for i tiden. Det var pa samme tid at man ogsa havde de store verdensudstillinger.2 Man
ville knytte sine rgdder bdde pd tveers i tiden og tilbage i tiden pd en made, der
omfattede hele nationen. Man havde faet en identitet udover den lokale. Man ville
etablere en kontinuitet i identiteten der var starre end den, som man havde pa

| Det findes litteratur om den @ldre del af faghistorien mange steder. f eks. Pig 1971, Svenson 1969, Bringéus

1986.
Stoklund 1999



sleegtsniveau. Det var folkets identitet og de folkekulturelle udtryk, som man ville
dokumentere og bevare. Man ville kende sig selv, som det star pa portalen til Nordiska
Museet i Stockholm.

Det, der startede som et dokumentations- og indsamlingsarbejde, blev ogsa snart til
en seerlig videnskab, der fik sin plads blandt andre humanistiske fag pa universiteterne.
Navnene pa disse fag kunne i begyndelsen vaere forskellige: folkemindevidenskab,
folkekultur, folkelivsforskning eller hvad de kom til at hedde i de forskellige lande. Man
kunne nu tage universitetseksamen i disse folkekulturelle fag. Dette var en meget vigtig
faglig implementering.

Denne interesse for folkekulturen fik ogsd betydning for sma nationer eller folk i
udkanten af Europa. Her skal jeg kun omtale forholdene pa Feergerne, men det er mit
indtryk at man pd Island har haft et sa kraftigt kulturelt udtryk i sagalitteraturen, at
den kom til at skygge for sa meget andet. Det er en genre i verdenslitteraturen, som har
gjort Island bergmt over hele verden.

Sagaer havde man ikke p3 Feergerne, til gengeeld havde man bevaret den
middelalderlige keededans intakt sammen med en maengde kvad og viser, der er blevet
overleveret, opskrevet og bevaret. Kvadene - balladerne - er sammen med den feergske
dans meget vigtige elementer i den feeraske identitetskonstruktion og symbol pa
feerpsk identitet. For de samme tendenser, som opstod i Norden og Europa kom ogsa til
udtryk pa Fergerne. 3

Udenlandske forskere begyndte at interessere sig for det, der var specielt eller
specifikt ved folkekulturen pa Feergerne. Det samme var tilfaeldet med faergske forskere,
som der ikke var ret mange af. Hele kvadtraditionen blev efter initiativ fra danske
folkemindeforskere dokumenteret og udgivet i det store vaerk CCF. Feeringen Dr. Jakob
Jakobsen fik indsamlet en hel del feerpske sagn og eventyr. En del blev ogsa samlet af
V.U. Hammershaimb, der med islandsk assistance skabte grundlaget for det feergske
skriftsprog.# Alt dette skete fra midten og mod slutningen af det 19. drhundrede, hvor
man pd Feergerne blev sig sin egen kulturelle - senere 0gsa politiske - identitet bevidst.
Vi far den samme udvikling pa Feergerne, som i det gvrige Norden.

3 Joensen 1994, Thorsteinsson 1975
4 Om litteraturhenvisninger til dette se Joensen 1987 227ff

PG Debesartrao | Térshavn ligger Frooskaparsetur Feroya, naturhistorisk Museum, den gamle stenbygning som tidligere

husede bibliotek, arkiv og museum og som nu er universitetets administrationsbygning. Faroya Fornminnissavns billedarkiv.

Snart kom ogsé @nsket om etableringen af et feergsk nationalt museum, hvor man
skulle bevare det, der var et kendemeerke for feergsk kultur.

N&r man ser det hele i bakspejlet, sa er det ikke s& sveert at se en sammenhaeng mellem
alt dette og den faergske nationalbevaegelse, der ikke alene sggte tilbage i tiden, men som
0gsé sa pa sin egen tid. Man fik nye digtere, der skrev pa feerpsk. De satte ord pa nation
og folk. Snart kunne man synge om alt det, der var med til at danne den feerpske identitet:
landet, naturen, folket, bygderne, historien og ikke mindst, det som var meget vigtigt,
kristenlivet; man fik nu efterhanden ogsa feergske salmer. Den feergske kultur var blevet
kommunikerbar til en bred offentlighed.6

Selv om dansk var et fremmedsprog pa Feergerne, sa var det dog en del af feergsk
kultur. Kristenlivets sprog pa Feergerne var dansk. Preesterne preedikede pd dansk, og
degnene laste op af den trykte preedikensamling i kirken pa dansk, de dage, hvor
praesten ikke preedikede i kirken, og de var mange. Endelig havde man bevaret de danske
Kingo-salmer, som pa Faergerne havde deres egen tonalitet, som man havde bevaret
intakt hos kirkegangerne i bygden Tjernuvik langt ind i det 20. drhundrede. Heldigvis
tag man ogsa vare pa denne del af kulturen. Alt dette skete i tiden omkring slutningen
af det 19. drhundrede og ved indgangen til det 20. arhundrede. 7

5 Thorsteinsson 1975, Joensen 1994
6 Joensen 1991
7 Om litteraturhenvisninger til dette se Joensen 1987. 227ff



10

| denne nationalkulturelle refleksion blev opdagelsen af folket plgjet tilbage i den
feergske kultur. Alle kunne nu laese om Dr. Jakobsens feergske sagn og eventyr og
Hammershaimbs folkelivsskildringer i Feergsk Anthologi. 8

Alt dette skete samtidig med, at det feerpske samfund eendrede sig fra det sakaldte
gamle bonde- eller bygdesamfund til et samfund, der kom til at blive preeget af et
fremvoksende kommercielt erhvervsfiskeri. Det gamle bondesamfund var der stadig,
men var nu mere i defensiven.?

Det startede farst som en intensivering af hjemmefiskeriet ved Faergerne, men snart
blev det udvidet med fjernfiskeri med slupper, med hvilke man isaer fiskede ved Islands
kyster og senere i det meste af det nordlige Atlanterhav.

Fiskeriet skabte en helt ny dagligkultur, det skabte nye typer mennesker -mennesker,
der var interesseret i at tjene penge, mennesker der var interesseret i at producere og
sette deres eget preeg pa fremtiden. Nogen har kaldt den gamle traditionelle kultur for
en enhedskultur, men til denne kultur kom der kontinuerligt nye tilfgjelser, som f. eks.
den nye fiskerkultur, som andrede det daglige liv ikke alene erhvervsmeessigt, men ogsa
pa det andelige plan. Der kom nye religigse bevaegelser, hvoraf nogle stod uden for
folkekirken. Det gamle forsvandt ikke, men det fik selskab af sd meget nyt.
Enhedskulturen var blevet til en additativ kultur, hvor der kontinuerligt kom nye indslag
o0g nye ideer oveni det gamle. 10

3
%

.

Fuglefangst horer til den traditionelle feraske erhvervskultur. Fangsnettet fleygastong er kommet til Vestmannaeyjar efter
feerask inflydelse. Faroya Fornminnissavns billedarkiv.

8  Jakobsen 1898-1902, Hammershaimb 1891
9 Jfr. Joensen 1987A.
10 Hansen 1987

Det var som om fortiden ikke havde samme betydning som far, eller som Daniel Bruun

siger det, for teenkte man mere pé fortiden og nu teenkte man mere pa nutiden."”
Ikke desto mindre blev gnisten for det historiske og for folkets identitet bevaret intakt.
Det gav sig helt konkret udtryk i, at man i 1932 fik opfert en praegtig bygning, der
husede bade museum, arkiv og bibliotek. Et keempefremskridt, iseer om man ser det i
relation til de ekstremt darlige tider, der praeegede ikke blot Feergerne, men hele verden
i 1930-erne.12

| de folgende ar skete der tilsyneladende ikke sa meget pa det etnologiske plan. Der
var vanskelige tider pa Feergerne i 1930-erne, der blev afbrudt af 2. verdenskrig, der i
mange henseender er at opfatte som en form for time out, hvor mange tjente styrtende
mange penge, mens andre ikke gjorde det.

Det der havde starst interesse efter krigen var investering i trawlere og trawlfiskeri,
som var noget nyt. Men ogsd noget, der skulle komme til at f& vidtreekkende negative
gkonomiske konsekvenser, samtidig med at det skabte et helt nyt kulturelt miljs og nye
livsformer for mange mennesker. '3

Krigen havde imidlertid leert feeringerne, at man kunne styre sit eget land. De mange
feergske studenter, der havde veeret strandet i Danmark under krigen, vendte nu tilbage
som kandidater i stillinger pa Feergerne. Mange af disse kom til at blive drivende kreefter
i den kommende udvikling.

Der blev taget initiativ til oprettelsen af institutioner som f.eks. et kunstmuseum, et
videnskabeligt selskab med eget videnskabeligt tidsskrift, og man stilede mod et eget
feergsk universitet. 14
Faergernes museum startede arkaeologiske udgravninger's, men det vigtigste af det hele
var arbejdet for et feerask universitet. Det blev til virkelighed i 1965. Indsamling og
dokumentation blev fra begyndelsen anset for vigtigt for det nye universitets profil.’6

" Bruun 1929.

12 Joensen 1983

13 Joensen 1996

14 Joensen 1983

15 Thorsteinsson 1975
6 Joensen 1990
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Feerask etnologi i 50 ar

Tilsyneladende skete der ikke s& meget efter den fgrste tidlige feereske identitets-
dannelsesproces. Det var som om det var den erhvervsmaessige udvikling, der kom til at
satte hele dagsordenen og fylde hele arenaen. Der blev ikke skrevet s& megen kultur,
men froet var imidlertid sdet og & i jorden. Tankerne var der, men tiden til ny
formulering og refleksion var der ikke endnu.

Ikke desto mindre var der mange udenlandske forskere, der havde faet gjnene op for
Feergerne som et interessant kulturomrade, nok mest som et reliktomrade, hvor man
kunne finde resterne af gammel nordisk kultur.'” Men efterhdnden kom ogsd flere
feergske aktprer pa banen. Det var til at begynde med ikke akademikere, der skrev kultur,
men personer som man kunne karakterisere med preedikatet folkeforskere uden
videnskabelig treening, men med hjertets interesse. De gamle topografer, der for havde
skrevet beretninger om Feerperne med henblik pé et udenlandsk publikum, blev nu ogsa
genopdaget. Af disse er Jens Christian Svabos indberetninger fra omkring 1780 absolut
det vigtigste. En naesten uudtemmelig kilde, der som regel kan give et nyt svar,
efterhanden som man forstar at formulere nye spargsmal.’8

Bygdehistorierne
Under anden verdenskrig begyndte man at udgive de sdkaldte bygdehistorier, der
startede med Mikkjal Danialson & Ryggis Midvingasaga, udgivet i 1940, hvor han
samler en del beretninger om personer og begivenheder i hjembygden.19 Allerede i 1942
kom den naste, skrevet af Robert Joensen, der efterhdnden skulle blive en meget
central skikkelse i feergsk folkelivsforskning. Siden er der kontinuerligt udkommet flere
og flere bygdehistorier. Blandt de sidste kan naevnes Gjdar Sega af Petur Jacob
Sigvardsen. Den er af en ypperlig kvalitet, ikke mindst som kildegrundlag for etnologisk
forskning.20 Det geelder for gvrigt ogsa de avrige bygdehistorer.

Vigtigt er det ogsa at naevne flere memoirer, f. eks. Rasmus Rasmussen Scer er sidur
d landi. Den udkom i 1948 og er en fortrinlig bog, som man naesten altid ma konsultere,
nar man skriver om feerask folkekultur. Neevnes ber ogsa Samal Johansens erindringer
fra hans hjembygd Haldérsvik. 21

17 Jirlow 1931.

18 Svabo 1959

19 Ryggi 1940. Litteraturhenvisninger til de gvrige bygdehistorier findes hos Joensen 1987 Folk og mentan
20 Sigvardsen 1997ff.

21 Rasmussen 1948, Johansen 1970

]
[

Gumme'/t interi@r fra Foroya Fornminnissavns udstillinger, for det blev tyndet ud i de udstillede genstande. Foroya
Fornminnissavns billedarkiv.

Robert Joensen

Der er nogle personer, der har veeret meget centrale pa Feergerne i forbindelse med
feergsk folkelivsforskning. Af disse er Robert Joensen fra Klaksvik absolut den
betydeligste. Robert, der oprindelig studerede teologi ved Aarhus Universitet, kom i
modsaetning til mange andre feeringer i den situation, at han efter at 2. verdenskrig var
begyndt, ikke kunne komme tilbage til Danmark. Han fik job som byrédssekreteer i
Klaksvik, hvorfra hans verden siden gik.

Robert har vaeret en stor indsamler af oplysninger om folkelivet i Nordergerne, og han
har ogsa faet publiceret en stor del af dette i sine mange beger om fareavl, der er blevet
skrevet sammen og udgivet pa dansk i ,Fareavl pa Feergerne” i 1979.22 | denne savel som
i de tidligere bager pa feergsk behandler han emnet fareavl fra den ene ende til den anden.
Der er praktisk talt ikke noget, som ikke er med.

Med den danske udgave er dette materiale blevet tilgeengeligt for en sterre
leeserskare. Udover fareavl, har Robert Joensen ogsd skrevet om fiskeri, serlig i
Nordergerne. Han beskriver fiskeriet bade ud fra de aldre robadsfiskeres synspunkter
og ud fra moderne synspunkter. Vigtig er ogsa hans dokumentation af fiskemed og

22 Joensen 1979
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landmeerker. Hans beskrivelser ville i mange tilfeelde kunne rubriceres under det som
man kalder kognitiv antropologi, selvom Robert Joensen naeppe selv kendte ordet. Han
belyser hvordan fiskerne opfattede og kunne afleese havet og luften for oplysninger,
som de kunne bruge i deres daglige liv. Dertil har Robert Joensen beskeaeftiget sig med
folkelige kommunikationsformer, seerlig i forbindelse med grindehvalefangst.23 Hans
bog om Grindabod, eller Forn faroysk bodsending, serliga i sambandi vio grindabod, som
efter at have ligget lenge som manuskript blev udgivet i 1981, har en akademisk
afhandlings dignitet, selvom den aldrig er blevet bedémt som sadan.24

Robert Joensen har ogsa skrevet om fester og bygdernes reciprocitetssystemer.2
Han star som en betydelig etnologisk forsker, selv om han aldrig er blevet uddannet som
sadan. Ikke desto mindre besluttede Frddskaparsetur Faroya pé sin 25 ars dag i 1990 at
udnaevne ham samt den selvleerte sprogmand Johannes av Skardi, der ogsa har
beskeeftiget sig med det folkekulturelle, til det feergske universitets forste
heedersdoktorer i forbindelse med 25-3ars jubileeet i 1992.

Robert Joensen kan pd mange mader sammenlignes med Islands Ludvik Kristjansson,
der ogsa har beriget Island med sine mange grundige bager om Islands kystkultur.
Robert Joensen og Ludvik Kristjansson var ogsa meget naere venner. Vi kan sige Robert
Joensen var Feergernes Ludvik Kristjansson og omvendt.

Det er godt at man pa Feergerne ligesom pa Island kendte sin besggelsestid og gav
disse personer den akademiske hader, som de har fortjent.

Dansk etnologisk forskning pa Feergerne

Det skyldes ikke mindst danske folkemindeforskeres store indsats, at men fik
dokumenteret hele den feergske kvadtradition og de feersske kvadmelodier, men
danskerne interesserede sig ikke blot for folkeminder og den andelige kultur, men ogsa
for den materielle. Her skal jeg iseer neevne danskeren Daniel Bruun, der i gvrigt 0gsa
var virksom bade pa Island og i Grgnland. Hans mange bidrag er samlet i den fortrinlige
bog Fra de feergske bygder, der udkom i 1929.26 Det som er centralt i denne bog er dens
fortrinlige dokumentation af feergsk byggeskik, der i mange ar var grundlaget for
byggeforskningen pé Feergerne, selv om Daniel Bruuns tolkninger i mange tilfeelde er
blevet foraldet.

23 Robert Joensens litteratur findes anfart i min oversigt over faerask forskning Joensen Folk og mentan
24 )oensen 1981

25 Joensen 1974

26 Bruun 1929

Etnologen Holger Rasmussen gik i sin forskning i Daniel Bruuns fodspor i tolkningen af
udviklingen af faergsk byggeskik, men Holger Rasmussen fik ogsé belyst mange andre
emner, iseer omkring transport i det traditionelle samfund.?’ Hans vigtigste og mest
centrale arbejde er om det faergske korntgrringshus - sornhis, som brugtes til at torre
korn i. Han beskriver i den forbindelse udferligt de feeraske kornterringsmetoder.28 Han
skrev ogsa den farste lille sammenhengende oversigt over faergsk folkekultur i 1968.
Den blev udgivet af den feergske studenterforening i Kgbenhavn.29

Nar det kommer til feergsk byggeskik i dansk etnologisk forskning, s& star etnologen
Bjarne Stoklund som den mest centrale skikkelse. Hans mange artikler om byggeskik pa
Fergerne er forelobig kulmineret med den monumentale bog Det feeraske hus, der
udkom i 1996.30

Grunden til at Bjarne Stoklund fik s& stor interesse for traditionel faergsk byggeskik,
var den, at han i 1959 rejste rundt pa Feergerne for at finde et traditionelt feergsk hus,
der var egnet til at flyttes til Kebenhavn og opfares pa Dansk Frilandsmuseum. Han
fandt et hus i bygden Mula pd Bordoy, og det blev flyttet til Frilandsmuseet | 1961.3

Det traditionelle feergske hus belyses i Stokiunds veerk i sin kulturhistoriske
sammenhaeng. Denne viser, at de traditionelle feerske huse har en betydning, som
reekker langt ud over Faergernes greenser. De er stavkirkernes profane slaegtninge, de
sidste rester af en traebygningskunst, som engang har veeret faelles for et stgrre norrent
omrade. Og de har bevaret treek i deres indretning, som ger dem til vigtige brikker i et
puslespil, som skal leegges, nar man vil forsgge at rekonstruere boligens kulturhistorie
i det nordvestlige Europa.

Bjarne Stoklund har ofte haft en dygtig sparringspartner i den feergske arkaeolog
Arne Thorsteinsson, der ogsd har publiceret arbejder om feergsk byggeskik og
bosatningshistorie, men selvom jeg navner ham her, s& harer han ikke til den danske
forskning. Han er en feergsk forsker. 32

27 Rasmussen 1959,1973 (Se yderligere i bibliografien til Joensen 1987)

28 Rasmussen 1955

29 Rasmussen 1968

30 Stoklund 1996

31 Stoklunds avrige forskning om feerask byggeskik findes anfert i litteraturoversigten i Stoklund 1996
32 Thorsteinsson 1982
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Nar vi ser bort fra Holger Rasmussen og Bjarne Stoklund, s& er det kun meget f3
danskere, der har forsket i feergsk folkekultur, men enkelte danske studenter har skrevet
deres hovedopgave ud fra feergsk materiale pd samme made som enkelte norske og
svenske studenter. Her bar jeg maske naevne, at Nanna Hermansson, som ogsa er kendt
her pa Island, skrev sin licentiatafhandling om bygden Nélsoy pa Fergerne.33

Egentlig feerask institutionsforskning

Egentlig institutionsmaessigt videnskabeligt arbejde starter farst pa Faergerne i 1950-
erne. Der har vaeret museal virksomhed pa Faergerne i hele det 20. arhundrede, om end
med vekslende intensitet, men i forste omgang var det nok det arkeologiske arbejde,
der blev anset for vigtigst, seerlig i forbindelse med udgravningerne der startede i 1950.
Frodskaparsetur Faroya blev stiftet i 1965. Samme ar havde man en vikingekongres pa
Feerperne. En bergmt kongres, der tilsyneladende kom til at virke som en form for
saltvandsindsprgjtning pa kulturhistorisk forskning pa Faerserne. lkke mindst pa grund
af en af deltagerne pa kongressen, nemlig den irske folklorist Seamus O'Duilearga.34

Seamus O'Duilearga og faergsk etnologi

Seamus O'Duilearga havde sammen med Sean O'Sullivan veeret de drivende kraefter i
Irish Folklore Commission. En kommission der havde foranstaltet indsamling og
dokumentation af stort set alt, hvad man kunne finde pa at dokumentere i Irland. Dette
var sket under inspiration fra svensk etnologisk forskning i Uppsala og Lund. De havde
sendt indsamlere ud for at interviewe folk. De havde sendt spargeskemaer ud og de
havde faet skolernes elever til at skrive stile om emner der var af etnologisk interesse.

Séamus var et meget charmerende menneske, der altid talte folkemindeforskningens
sag. Han havde venner over hele verden, ogsd her pa Island. Han var en betydelig
brevskriver og stor inspirator. ,Du skal ikke grave i jorden”, sagde han til landsantikvar
Sverri Dahl, da de sammen besigtigede en vikingetidsudgravning, ,Du skal grave i folks
hoveder, for dér er der langt mere at finde"

Resultatet af Seamus O'Duileargas pavirkning var, at man fra faerpsk side besluttede
at ga i gang med systematisk indsamling af feeraske folkeminder og etnologiske
genstande i 1967. At den fargske studenterforening i Kebenhavn udgav Holger
Rasmussens oversigt over feerask folkekultur i 1968, er et resultat af denne interesse.
Der blev i den forbindelse ogsd oprettet et serligt udvalg, som fik navnet
Innsavningarnevnd ~ Frédskaparsetursins, som havde flere medlemmer, der
repreesenterede bade offentlige institutioner og privatpersoner.

33 Hermansson 1976
34 Joensen 1983

Udvalget havde sggt og faet en bevilling pd den feerpske finanslov. Efter en kort
forberedelsestid i foraret 1967 spgte man i den feersske studenterpresse efter
studenter, der ville péitage sig arbejdet som indsamlere. Foruden daekning af
rejseudgifter og ophold fik de tilbudt 1000 kroner i lgn.

Det var i 1967 et meget favorabelt tilbud, som medfarte at jeg som
etnografistuderende ved Aarhus Universitet segte om job som indsamler. P4 det
tidspunkt fantaserede jeg mest om feltarbejde i eksotiske lande og sa absolut ikke
noget interessant i gammel faerask folkekultur. [kke desto mindre havde jeg et godt
kendskab til den fra min egen hjembygd og fra et ophold som leerervikar i bygden
Gasadalur i skoledret 1963-64.

Jeg var sa heldig at veere blandt de syv, der fik job som indsamlere sommeren 1967.
Dermed var min skeebne beseglet. Jeg er blevet hengende i dette fagomrade siden.
Indsamlingsarbejdet skulle foregd om sommeren og indsamlerne var lgnnet for en
maned. Vi samledes i Térshavn for at fa instruktioner om, hvordan vi skulle indsamle,
hvordan vi skulle bruge bandoptager. Vi blev forsynet med spergelister, som vi skulle
bruge, men disse var ikke deekkende, vi fik ordre til selv at bruge vores fantasi. |
bakspejlet kan man naturligvis kritisere et og andet i forbindelse med denne
indsamling. Det ville imidlertid veeret meget smaligt, for der rddede en s& smittende
optimistisk pionerand over det hele, at man hurtigt blev revet med og var indstillet pa
at gere sit bedste.

Vi blev ogsa inviteret til at hgre en offentlig foreleesning af Seamus 0'Duilearga om
The Gaelic Storyteller. Det var imidlertid ikke s meget foreleesningen, som den
inspiration, der strgmmede ud fra Seamus, der fik betydning, i hvert fald for mig. Han
fik mig omvendt til at se det interessante i min egen kultur. Vi blev gode venner og
venskabet varede lige indtil hans ded.

| somrene 1967 og 1968 var vi to og to indsamlere sendt ud forskellige steder pa
Feergerne for at samle ind. Resultatet blev, at der blev indsamlet en hel del materiale,
badde optegnelser pa band og genstande, der siden kom pa museum. De skriftlige
optegnelser og bandoptagelser blev arkiveret pd Faroyamdlsdeildin pa Frodskaparsetur
Faroya og genstandene kom pé Feroya Fornminnissavn.

17



18

| 1969 var der ikke noget indsamlingsarbejde, af hvilke rsager ved jeg ikke, men den
sommer blev jeg inviteret til Irland for at besege Irish Folklore Commission. Efter at
have bestaet bifagseksamen i etnografi tog jeg til Irland, hvor Seamus 0'Duilearga
havde lagt et program for mig, der bade omfattede ophold p3 Irish Folklore Commission
og deltagelse i feltarbejde i Donegal og Connemara sammen med treenede irske
indsamlere. Det var en meget stor oplevelse, som jeg kunne fortaelle meget om.

| 1970 blev der nedsat et nyt udvalg, Tjodlivsnevndin. Tj6d er en lingvistisk variant
av ordet folk, s& Tjodlivsnevndin er det samme som folkelivsudvalget. Dette udvalg
fortsatte til 1973, hvorefter det blev nedlagt og dets opgaver fordelt pd Feerpernes
Museum og Frodskaparsetur Faroya. Jeg var i 1970 blevet anmodet om at blive
sekreteer og deltidsforsker i dette udvalg, samtidig med at jeg studerede
folkelivsforskning ved Lunds Universitet.

Universitetsetnologi

| september 1970 begyndte jeg at studere folkelivsforskning ved Lunds Universitet. En
anbefaling fra Sedamus O'Duilearge har uden tvivl vaeret medvirkende til, at jeg fik et
svensk statsstipendium i et helt studiedr.

I Lund havde man forenet universitetsundervisning og indsamling. Instituttet bar
navnet Etnologiska institutionen med Folkelivsarkivet. Folklivsarkivet i Lund havde
ligesom andre tilsvarende folkelivsarkiver i Sverige i mange &r drevet indsamlings-
virksomhed med faste meddelere spredt udover landet. Arbejdet skete fortrinsvis med
spargelister som blev sendt ud fra arkivet. Ofte blev de sendt ud i forbindelse med at en
forsker samlede materiale til sin afhandling. Det var et godt og omfattende arkiv, men
arkivet kom ikke til at fa betydning for min egen forskning.

Pa det tidspunkt. hvor jeg begyndte at studere i Lund, var der ved at ske en &ndring
indenfor faget folkelivsforskning. | Sverige havde man kun det ene fag, der omfattede
bade den &ndelige og den materielle kultur, medens faget i andre nordiske lande var
delt pa to fag. | Danmark var det materiel folkekultur og folkemindevidenskab i Norge
folklivsgranskining og folkeminnevitskap. | Finland havde man ogsa to forskellige fag.

Det var jo midt i studenteroprgrets tid. | Danmark gik professoren af og faget fik
navneforandring til europeeisk etnologi i stedet for materiel folkekultur. | Sverige
@ndrede faget navn fra folklivsforskning til etnologi. Det var som om man ville fjerne
faget fra folkekulturen og det museale og give det en anden mere bred identitet, hvor
det var begrebet kultur, der var det samlende, snarere end folk.

Fra at veere genstands- og elementorienteret blev faget mere samfundsmaessigt orienteret
og naermede sig fag som socialantropologi og kulturantropologi, uden dog at smelte
sammen med disse fag. Jeg husker at jeg under et af professorens foredrag blev spurgt om
forskellen mellem etnologi og socialantropologi. Stor var hans bestyrtelse, da jeg svarede
at jeg ikke syntes at der var nogen sterre forskel. Jeg ma arligt indremme, at jeg stadig
ikke synes, at der er nogen helt stor forskel. Jeg har altid haft det godt i greenseomradet
mellem etnologi, antropologi og historie.

Den nye professor i faget Europeeisk etnologi, der aflgste materiel folkekultur, ved
Kgbenhavns Universitet i begyndelsen af 1970-erne s& det som sin opgave at bevare et
intakt fag, med sin egen profil. En profil der skulle sejle en stot kurs mellem de faglige
underdiscipliners Scylla og den sammenblandende samfundsvidenskabelige malstram
Carybdis. 35

Faren bestod i at mange faglige underdiscipliner eller bindestregsetnologi ville dele
faget i flere underafdelinger, p4 samme tid som der var stor fare for at det af den
samfundsvidenskabelige malstram kom til at falde sammen med andre
samfundsmeessige eller sociologiske fag og dermed miste sin identitet.

Men endnu havde faget folklivsforskning dybe radder i svensk folkekultur, og man
bestraebte sig pa at finde nye teorier som aflgsere for den gode gamle kulturgeografiske
skole, hvor kort og udbredelse eller spredning af kulturelementer havde veeret gode og
anerkendte analyseredskaber.

Der var nye generationer af studenter, der var kommet til faget, generationer som
ikke leengere kom fra ploven til bogen, som professor Nils-Arvid Bringéus sagde det
engang, men studenter som nu skulle fra bogen til ploven. Det emne som
folkelivsforskningen eller etnologien beskeeftigede sig med, var ikke noget som
studenterne kendte fra deres egen barndom.

Det forsvundne blev for de fleste et fremmet land, som man skulle leere at kende og
forsta. Bondekulturen blev for mange lige s& fremmed som antikkens kultur eller
trobriandernes kultur. Det er derfor heller ikke s meerkeligt at mange etnologer
begyndte at snuse til socialantropologien. For mange var den bergensiske professor i
socialantropologi, Frederik Bart den store guru, ogsa for undertegnede. Hans generative
modeller, fik til trods for at de ikke altid var s letleeselige, stor indflydelse pa
etnologien i 1970-erne.

35 Stoklund 1972,



Det var ogsa den tid hvor fagets studenter var meget aktive i NEFA - Nordisk etnologisk
og folkloristisk arbejdsgruppe, der arrangerede sine egne feltkurser, hvor nordiske
studenter indenfor etnologi og folkloristik kunne mades. NEFA skabte mange kontakter
mellem de unge kommende forskere og fik en stor betydning for fagets udvikling.

At samle til fremtiden eller udvikle projekt

Skulle jeg i bakspejlet reflektere lidt over min egen situation og min egen holdning til
faget, sa startede jeg pd en made med udgangspunkt i en romantisk idé om at samle
og bevare den folkelige feergske kultur for fremtiden i sa stort omfang som muligt. Den
indsamling som foregik de farste ar, foregik ikke efter nogen egentlig metode, det gjaldt
om at fa s& meget som muligt i kassen, sa det ikke gik tabt - en slags kulturhistorisk

ambulancetjeneste. Sadan opfattede mine foresatte det vist ogsa.

Det kan veere at metoderne lod meget tilbage at snske; ikke desto mindre blev der
indsamlet et betydeligt materiale, som mange har haft nytte af senere. Jeg har siledes
kunnet skrive en artikel om tro og skikke i forbindelse med kveeg pd Feergerne,
hovedsagelig udfra det materiale i 1981, hvad der ellers ville have veeret umuligt.3s

_Ikke mindre interessant er det, at jeg i en artikel om overnaturlige vand- og
havvaesener, kunne pavise, at man med baggrund i det materiale som vi indsamlede i
1960-erne og 1970-erne, efter at der praktisk talt ingen indsamling havde varet i 50-
60 ar, stadig kunne dokumentere ny og aktiv tradition, der havde udviklet sig sine egne
veje. Der blev ogsa indsamlet ny tradition ved studenterindsamlinger, som ikke havde
veeret indsamlet for.

Det kunne lade sig gare at fa en god dokumentation i stand, fordi der i slutningen

af 1960-erne og i begyndelsen af 1970-erne endnu var personer, der havde deres redder
solidt plantet i det gamle traditionelle samfund, som farst for alvor begyndte at tage
nye former fra 1960-erne. Der var nu ikke laengere brug for det gamle, der leenge havde
levet side om side med det nye. Det forsvandt nu ogsa fra folkets erindring.
Selv har jeg til stadighed gleede af dette materiale, som jeg nu mange ar senere kan
vende tilbage til. kke mindst i forbindelse med min oversigt over feergsk folkekultur,
hvor jeg sammenfatter den etnologiske forskning pa Feergerne frem til 1980, hvor
oversigten blev publiceret pa svensk.37

36 Joensen 1981
37 Joensen 1980

Indsamlingsprojekter pa Faergerne

Det nye, som jeg for 30 ar siden leerte i Lund var, at indsamling og forskning skulle g&
hand i hand. Det indsamlede skulle ikke blot blive samliet for sa at skulle ligge i
arkiverne og vente pad at blive forsket i tidens fylde. Det nye var en mere
projektorienteret indsamling, hvor det indsamlede indenfor en overskuelig fremtid
skulle ende med et videnskabeligt arbejde. Indsamlingen kom til at ligge teettere pa
antropologernes feltarbejde.

Dette skete allerede i Tjddlivsnevndin, hvor jeg selv startede det indsamlingsprojekt,
som blev kaldt Sluppminnisinnsavningin, som var en kombination af frie interviewer om
livet ombord i de fergske slupper, der fiskede ved Islands kyster. Pa et senere stadium blev
der skrevet spargelister der blev sendt ud til et stort antal fiskere pa Feergerne. Resultatet
var en stor meengde arkivmateriale bade i bandoptaget og skriftlig form, der kom til at
danne hovedgrundlaget for min afhandling Feergske Sluppfiskere, der blev publiceret i
1975.

Dette blev siden uddybet i et stort forskningsobjekt, som blev kaldt Fgroyar i
slupptidini. Her brugte jeg en kombination af frie interview, samt udsendelsen af et
stort og meget omfattende spargeskema, der omfattede det meste af det daglige liv pa
Feergerne i tiden frem til 2. verdenskrig.

Her brugte jeg ogsd assistenter og unge studenter som medhjalpere ved
indsamlingsarbejdet, der foregik over hele Fargerne. Resultatet blev et meget stort
materiale pa tilsammen omkring 10.000 sider, som blev grundlaget for flere artikler og
bgger, bl.a. den sammenfattende doktorafhandling Fra Bonde til Fisker, der udkom i
1987. En stor del af dette materiale er stadig uudnyttet.

Folkeminder og medier

Som allerede omtalt, omfattede den indsamling som Innsavningarnevndin og
Tjéolivsnevndin tog sig af bade en etnologisk indsamling og folkemindeindsamling. Ved
Tjodlivsnevndins nedleeggelse i 1973 blev der klare linjer. Folkeminder herte til
Frodskaparsetur Feroya og etnologi til Faroya Fornminnissavn. Det skyldes ikke mindst
anseettelsen af Mortan Nolsge pd Faroyamdlsdeildin. Han havde for dette veeret ansat
som universitetsleerer i folkemindevitskap ved Universitetet i Oslo. Derfra havde han
ogsa foretaget indsamling pa Feergerne, og fortsatte med dette i sin nye stilling. Han
fik oprettet et serligt folkemindearkiv p& Feroyamalsdeildin. Mortan Nolsge har bl.a.
ladet en hel del kvad optage pa band. Mortan Nolsge, der var en folkemindeforsker af
den gamle skole, blev i 1988 aflgst af folkemindeforskeren Eydun Andreassen.



Eydun Andreassen var pad det tidspunkt mest engageret i medieforskning omkring
indfgrelsen af TV pa Feergerne. Han gjorde det, som man i dag ville kalde et base line
studie af situationen pa Feergerne for indforelsen af TV. Materialet i den forbindelse
blev dels indsamlet i form af frie interview og dels i form af mere sociologiske harddata.
Han disputerede i 1992 med afhandlingen Folkelig offentlighed.38 Titlen er ogsa et nyt
analytisk begreb, som star i modseetning til begrebet borgerlig offentlighed. Forskellen
er den at i den borgerlige offentlighed er borgeren modtageren, der ikke umiddelbart
kan pavirke den, der sender budskabet. | den fotkelige offentlighed er rammen om den
der sender budskabet og den der modtager budskabet, langt snavrere, og her kan
sender og modtager umiddelbart pavirke og korrigere hinanden. | afhandlingen
behandles bade det traditionelle samfund og det moderne samfund med
overgangsformer.

Det centrale i afhandlingen er en sammenligning med det traditionelle samfunds
offentlighed som noget andet og forskelligt fra det, som vi finder i den borgerlige
offentlighed, hvor senderen er fjernt fra modtageren. | den folkelige offentlighed er de
implicerede personer ofte bade sender og modtager. Den folkelige offentlighed foregar
indenfor det lille samfunds rammer. Der tages som eksempel udgangspunkt i den
feergske dans, hvor der er god og klar indbyrdes kontakt. Sender og modtager er i
samme bad og influerer hinanden.

Eydun Andreassen har her pd en made dannet skole, idet hans begreb folkelig
offentlighed kan videreudvikles til andre omrader i det lille samfund, og ikke
ngdvendigvis kun i det traditionelle samfund, men ofte ogsa i et moderne samfund, der
fungerer pd samme vilkar.

Kvadtraditionen, dansen og dens miljg og faglige spgrgsmal indeholder imidlertid
mange spgrgsmal, som vi ikke endnu har faet svar p3, sa her vil det veaere nok at forske
i fremtiden ud fra nye og anderledes teoretiske synspunkter.

Universitetsundervisning i folkeminder og etnologi pa Faergerne

| 1974 startede der for ferste gang akademisk undervisning i Nordisk, seerlig feergsk
sprog og litteratur ved Frodskaparsetur Fgroya. Her kom folkedigtning, eller
skaldskapur av manna munni, som det hedder, til at fa en stor rolle. Det giver ogsa
studenterne mulighed for at skrive hovedopgave inden for folkedigtning og
tilgreensende temaer. Mortan Nolsge var den farste leerer i folkedigtning og efterfulgtes
som allerede omtalt af Eydun Andreassen.

38 Andreassen 1992

| 1988 blev der for farste gang oprettet universitetsundervisning i faget historie pa
Feerpernes Universitet. Her valgte man at gare historie til et bredt fag, hvor kulturhistorie,
etnologi og visse antropologiske aspekter pa historie kunne indga bade som teori og empiri.
P3 denne made kunne man ogsa bevare den etnologiske forsknings tilknytning til
undervisningen. Faget er bygget op saledes, at det giver kompetence som leerer i historie
pd gymnasium og andre videregdende uddannelser, samtidig med at de studerende har
meget brede specialiseringsmuligheder.

Tveervidenskabelig projektvirksomhed

Den almindelige eller generelle dokumentation er ikke mere i samme kurs, som den
havde da de forskellige indsamlingsudvalg eksisterede. Det blev hurtigt klart for os, at
man matte prioritere, hvad resurserne skulle bruges til. Der er personer, der har det
meget godt med at samle og samle hele livet, uden selv at bruge materialet. Denne
form for indsamling er ikke opgivet, men reduceret pd Feergerne. Undervisning og
forskning har taget det meste af de ansatte akademikeres tid. | stedet har man
koncentreret sig om nogle szrlige omrader, hvor man tager hele turen fra indsamling
til publiceret bog. Indsamling alene er et heaederligt arbejde, men uden forskning giver
det ikke nogen starre videnskabelige meritter.

For nogle ar siden sluttede forskere pa Feergerne sig sammen for at f& penge il
feergsk forskning bade fra de feeroske og de danske myndigheder. | den forbindelse
lykkedes det ogsd at f4 en sum penge til kulturhistorisk og samfundsvidenskabelig
forskning under hatten Feergerne. Tradition og modernitet. Dette projekt samlede en hel
del igangvaerende forskning pa samme tid som det initierede ny. Til dette projekt harer
desuden en ny kulturhistorisk oversigt over en raekke specialstudier, af hvilke studiet af
den feerpske bad allerede er blevet publiceret.

| 1989 startedes der forsigtigt et projekt, der i &r 2000 afsluttedes med en monumental
monografi om den feergske robdd i en sterre kulturhistorisk, miljgmeessig og social
sammenhaeng.3? Denne doktorafhandling belyser den feergske bad som kulturelement, og
den belyses og beskrives ned til mindste detalje, bade hvad angar baden selv og det udstyr
der hgrer med til baden. Desuden sattes den i et starre kulturhistorisk sammenheaeng, hvor
forfatteren komparerer med andre bade i Norge og i det nordlige Atlanterhav. Denne
afhandling bygger dels pa materiale som Johannes av Skardi og Verland Johannesen har
indsamlet igennem mange ar. Johannes av Skardis materiale er i form af optegnelser og
notater og Verland Johannesen i form af opmalinger, som siden er blevet tegnet ud. Her
er andres indsamlede materiale i hgj grad kommet til sin ret.

39 Mortensen 2000.
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Til dette projekt herer ogsd en doktorafhandling om faergske havnearbejdere i et
historisk og komparativt perspektiv, der vil blive publiceret i lgbet af 2002. Her har
forfatteren selv indsamlet materialet iseer ved hjelp af interviewer og ellers benyttet
sig af alt tilgaengeligt kildemateriale af anden form.

En bog om Bryllup pd Feergerne, en bog om grindehvalefangsten i et nationalt og
internationalt perspektiv, samt en bog om faergske navigatgrers identitetsdannelse
sidelgbende med en bog om navigationsuddannelsen pa Feerperne. Projektleder for dette
store projekt, der desuden ogsa omfatter mere historisk og samfundspraegede arbejder er
historikeren og etnologen Dr. Andras Mortensen

De sma forskningsmiljgers dilemma

Det som jeg har forsegt at belyse i det foregdende, er at man pa Feergerne har haft
omtrent samme faglige udvikling omkring fagene etnologi og folkemindevidenskab,
som man har haft i de gvrige nordiske lande. Da den gamle folkekultur var ved at
forsvinde, begyndte man at interessere sig for den. Man forsggte at dokumentere
forskellige genrer indenfor folkedigtning, man forsggte at indsamle genstande til
nyoprettede samlinger. Indsamling og forskning pa dette omrade var en del af den
nationale identitetsdannelse, men resurserne har veeret for sma til at varetage bade
indsamling i sterre stil og forskning. Udviklingen har imidlertid ikke staet stille.

Efter bondesamfundet kom slupfiskersamfundet, der ud fra en etnologisk synsvinkel
var mindst ligesa interessant. Profileringen af nye grupper i samfundet f.eks.
bredremeningheden, er et seerdeles interessant religionsetnologisk forskningsobjekt.
Det samme kan vi sige om udviklingen efter 2. verdenskrig i 1950-erne og helt frem til
det moderne informationssamfund. Et helt nyt forskningsprojekt som er lanceret pa
Institut for Historie og Samfundsvidenskab er om moderne ungdomskultur i Torshavn.
Men spagrgsmalet er ikke blot, hvad man skal indsamle og dokumentere, men ogsa hvor
store resurser man har i de sma miljger til disse omrader.

| de store lande kan man arrangere indsamling og dokumentation i stor stil, men det
klarer vi ikke i et lille samfund som Feaergerne. Hvad ger man sa? For mit vedkommende
har jeg valgt at kombinere indsamlig og forskning af udvalgte omrader. Det giver méske
ikke samme mangder materiale, men det giver resultater i form af bager og artikler, der
dokumenterer faergsk kultur for et sterre publikum og gar om ikke alt, sa store dele af
feerpsk kultur laes- og kommunikerbar.

>

Nordatlantisk kulturvidenskab?

Det ville have vaeret meget interessant at analysere udviklingen af forskningen i de
etnologiske og folkloristiske fag i Norden og hvilken vej udviklingen gar. Vi har studier
om ken og kultur, krop og kultur, cyberspace og kultur, hverdagens ritualer, forskellige
identitetskonstruktioner og hvad ved jeg. Det er op til forskerne at udvikle teorier og
metoder og finde frem ny kundskab om mennesket som kulturvaesen. De gamle
traditionelle omrader eksisterer ikke mere. Det er neaesten sadan, at forskningsradene
med glade ville stgtte sddanne projekter, men ansggningerne kommer ikke.

Ved Universitetet i Bergen har man sldet fagene etnologi, folkloristik og kulturvaern
og kulturformidling sammen i et fag, kulturvidenskab, der har et langt bredere tematisk
og forskningsmeessigt sigte. Det samme er sandsynligvis ved at ske i Danmark. Fagene
er ved at opleses i moduler, sdledes at man kan importere elementer fra det ene
studium til det andet.

Maske er der en mulighed for i det nordatlantiske at byde pad et par sarlige
nordatlantiske kulturvidenskabelige moduler bade til eget brug og til eksport, og ellers
koncentrere sig om at dokumentere og analysere sig frem til det vaesentligste i vor egen
kultur.

Ay
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Glimt fra Bryllup pa Faergerne

| de sidste ar har jeg skrevet pa en bog, der, ndr den bliver udgivet kommer til at hedde
I cerlige brudefolk. Bryllup pd Feerperne. Den fgrste linie i titlen er taget fra den faergske
brudevise, som synges i forbindelse med brudedansen. Den synges, fordi man kveeder
ikke brudevisen til brudedans, brudedansen blev anset for at veere hellig. Den skulle
danses hgjtideligt og med veerdighed med praesten i danseringen.

I min bog forsgger jeg at beskrive bryllup og bryllupsskikke - inklusive forlovelse og
det forste made, sa langt tilbage, som der overhovedet findes kildemateriale og helt
frem til dagen i dag. Kildematerialet har jeg fundet i den gamle topografiske litteratur
om Feerperne, i det materiale som er blevet indsamlet i de seneste over 100 ar og
desuden har jeg selv ladet samle nyt materiale om status i dag. Det nye materiale har
jeg ladet indsamle gennem spargsmal til de faergske praester. Desuden har jeg allieret
mig med lzerere i den feergske gymansieskole og videregaende skole, saledes at eleverne
har faet til opgave at beskrive et eller flere bestemte bryllupper, som de har deltaget i.
Dette har givet meget nyt og moderne materiale. De unge laegger veegt pa helt andre
ting end de eldre. Desuden har jeg gjort mine egne iagttagelser i de bryllupper som jeg
er blevet inviteret med til, og sa har jeg snakket med folk og ringer til folk for at fa
afklaret spgrgsmal. Det indsamlede materiale vil blive opbevaret i folkelivsarkivet pa
Feergernes museum.
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Det midterste lys teendes i feellesskab of brud og brudgom Borgerlig vielse indenfor Bradermenigheden, Térshavn

Bryllupsskikkene pa Feergerne har andret form i trdd med samfundsudviklingen og
tendenser i tiden. Feenomener som polterabend var ukendt pé Faergerne for 10 ér siden,
nu er det det normale, med al den virak og opfindsomhed der harer til en polterabend.
P& Feerperne bliver personer, der ikke er medlemmer af folkekirken borgerligt viet. Det
skete tidligere som regel hos sysselmanden eller en anden politimyndighed, uden de store
ceremonier. Det er helt @ndret. Nu har man ceremonier og ritualer, der i sin astetik og
udforming neesten overgdr de kirkelige vielser i pomp og pragt. Her er der musik og
procession. Vielsen kan foretages i menighedens eget forsamlingshus, eller forleegges til
andre steder, hvor selve det borgerlige vielsesritual er en pakke i en stgrre helhed. Et nyt
element i vielsesritualer er her en trearmet lysestage. De to yderste lys er teendt, nar parret
kommer ind. Parret teender s i feellesskab det midterste lys. Symbolikken er klar. Fra at
veere to personer, forener agteskabet dem til ét. Nogen forsgger ogsa at fa denne
ceremoni indfert i folkekirken, og det er i enkelte tilfeelde lykkedes at fa preesten til at
acceptere det.
Der er 0gsa sket en udvikling i hele traktementet i forbindelse med de store bryllupper,
hvor der foruden middag ogsa indgar et kagebord af helt overdadige dimensioner, hvor
bryllupskage og kransekage har faet fgrstepladsen. Til gengeeld varer et bryllup i dag
kun én dag. Tidligere kunne det vare op til fire dage.

Det er i dag sdledes som det ogsa var for i tiden. Det er ikke alle der holder bryllup med
mange geester. Hos nogen har man kun fa gaester og nogen foretreekker at blive viet i
hemmelighed. Men holdt man bryllupsfest, sa var der to mader at invitere gaester pa.
Enten var der velkomst, s kom alle der havde lyst, eller man inviterede geester. S& kom
kun de, der var blevet inviteret. | dag har man faet en ny form, der foregar pa den made,
at brudeparret annoncerer i avisen, at de vil giftes den og den dag, og oplyser, at de der
vil gleede dem ved at deltage i deres bryllup bedes ringe til det og det telefonnummer,
hvor de vil blive noteret som ventede geester. Det kalder man pd Ferserne for
tegnebryllup.

Alt dette og meget andet meget interessant, kommer jeg desvaerre ikke til at forteelle
mere om. | stedet vil jeg belyse skikken at senda Drunnur og de sengelednings-
ceremonier, som hgrte til aeldre bryllupstradition.

Drunnur
En seerlig bryllupsskik er skikken at ,senda drunn” - drunnur er halestykket eller
rumpestykket med halen pa af et kreatur - okse eller far. Dette skete traditionelt ved
morgenmaden anden bryllupsdag, men kunne ogsa forekomme p3 andre tidspunkter,
nar det passede sig.

Skikken ,at senda drunn” at sende drunnur, omtales udferligt af Hammershaimb i
1846:

.Dandsen begynder straks om Morgenen og vedvarer til Aftensmadstide, hvor
Munterhed ret skal herske. Under Maaltidet kommer en af Kokkene eller Skjenkeren
ind med det bageste Stykke af Oxen; den nedhaengende Hale er prydet med Silkebaand,
kolgrt Papir o. desl.; dette seettes nu ned foran en af Brudemandene med en lang
rimmet Tale, hvor vedkommende saa vittigt og morsomt, det er ham muligt, fortzeller
den slagtede Oxes Levnedslgb og hvad Andet der kan falde ham ind, endelig stiler han
Rimet til en af Brudemzndene og nu maa denne tage fat. Han svarer forst paa det, som
var rettet mod ham, forteeller derpa morsomme Ting, hvis han med nogenlunde Lethed
kan rime, og endelig henvender han sig til en af Ledesvendene, som atter forsvarer sig
og stiler Rimet tilbage mod Brudemandene, dette kan gjentages flere Gange, naar det
er muntre Mand, som kunne taale Skjemt og bide lidt fra sig igjen. Paa samme Maade
gaar det hele Bordet rundt, dog ikke i nogen bestemt Orden, men til den, man sigter til
i Slutningen af Rimet. Alleslags morsomme Historier komme op ved slige Lejligheder og
gjeres end mere latterlige; oftest tjene dog Smaating, som ere forefaldne ved
Brpllupshgitiden, til Stof for Rimeren at ralliere over; dette kaldes at irkja ivur
Drunnin."1

T Hammershaimb 1946:107
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Drunnur kunne veere et helt stykke, men ogsd et afpillet En slagtet farekrop deles i 20 stykker med samme madveerdi.
halestykke Man kunne pynte halestykket med en slgjfe Stykket markeret som nr 12 er det samme som drunnur.
Efter Robert Joensen 1979:214 Robert Joensen 1979:214

Praesten H. J. J. Serensen har ikke selv oplevet skikken med at digte over drunn, men han
er bekendt med den:

«Ved Aftensbordet er det paa sine steder Skik, at Halen af den slagtede Oxe, pyntet med
Baand, bliver sat frem paa Bordet, og skal da hver Gjeest, til hvem den bliver skubbet
hen, fremsige et Riim i Andledning af Festen, hvorved mange treeffende og bidende
Vittigheder skulle komme frem."2

Grete Gravesen, der var leegekone pd Feergerne i 1930-erne pa Sandoy forteller, at
drunnur 13 pa et fad: ,Et fad med en kunstferdig pyntet Lammehale reekkes til
Geesterne."3

Drunnen blev sendt rundt ved aftensmaden, der gerne kunne blive natmad og ud pa
morgenstunden. ,0m man kaldte det natmad eller morgenmad kom faktisk ud pa et"4,
siger Robert Joensen, der belyser skikken ret udferligt. Han oplyser at drunnur var et
afpillet halestykke af et far - veedder, goldfar eller lam, og det dukkede op ved
afslutningen af maltidet, ,Hvis brudeparret sad til bords, blev halestykket farst overrakt
til bruden eller brudgommen, men det var ikke altid, at brudeparret var til stede hen pa
morgenstunden”®

< Serensen 1969:59
' Gravesen 51

4 Joensen 1979:251
% Joensen 1979:252

Det ville de nappe heller altid have mulighed for, iseer dengang de om aftenen blev
manet til sengs (det skal vi hgre om senere), men stod brylluppet i flere dage, kunne
drunnur blive sendt rundt den neeste dag ved aftensmaden. Tidspunktet kunne saledes
variere, men blev den sat frem om morgenen, sa matte man veere feerdig med rimningen
i god tid far brudehuset blev sat ved 10-11 tiden om morgenen.t

Rasmus Rasmussen omtaler ogsa skikken at sende drunn udfarligt i sine erindringer:

.En ret, som dog mere var til bordpynt end til mavens fylde, matte ikke mangle pa noget
aftensmaltidsbord til et bryllup, og det var drunnurin. Denne skik, at have drunn til at
rime over ved bryllupsbordet, eksisterer endnu, men dengang i tiden kunne man ikke
teenke sig at veere til bryllup uden drunn. Skikken var, at have den péd forste
aftensmadsbord, senere kom den skik at have den til middagsbordet. Drunnur var en
velskaren? ,harogva" af en okse, om man havde sadan en, eller af andet godt
storkreatur; en harrogva af en bede eller fedefar var helier ingen skam. Halen matte
veere skaret sa lang, som det var muligt, og den var bgjet op fremover; derefter blev
drunnur pyntet med silkeband og blomstre, undertiden var der ogsé flag pa den, men
dengang var det et danskt flag, rimeligvis, for den gang var andet flag uteaenkeligt.
Drunnur blev forst sat foran en fornuftig mand, og det var en af de mange skankere,
som bar den frem. Den blev sat pa bordet med et rim, som dog ikke behgvede at veere
den store digtekunst. Den kunne lyde som sadan: ,Hesin drunnur er ikki av kugv. Eg
sendi hann ti til Janus a Brugv"8. Den som modtog drunnur matte skyndsomt fa den
vaek fra sig til en anden med et rim, og det kunne veere forskelligt, hvor stor ordkunstner
den enkelte var, hvad rim angik. Nar det ikke rimede eller var uden mening, sa kunne
latteren vaere veeldig. Et eksempel pa et mislykket rim er denne: Eg dugi so Iiti6 at rima
um drunn, eq seti hann fyri Jakup i Hus®. Undertiden kunne drunnur blive sat foran en,
som havde gaver til at digte, og da kunne rimet bade veere langt, fyndigt og morsomt.
Da blev der lyttet godt efter og der blev klappet i haenderne bagefter."0

Ogsa praestefru Evensen har noteret sig skikken at sende drunnur i et bryllup oamkring
1875, hvor

.Lammehalen blev under megen Skemt skaaret op og lagt paa en Tallerken der
overraktes en af Gaesterne med et tolinjet Rim som:

Med denne lille hale
skal gerne folge en tale

6 Hansen 1930:212, Petersen 1982:75

7 Det var vigtigt at den var paen og velskaren, for det harte sig til, at man skulle kunne skaere ked rigtigt ud - en
del af kedkulturen.

8 P3 dansk kunne dette svare til: ,Denne drunn er ikke af ko, jeg sender den til Jens Abo"

9 P4 dansk kunne dette svare til: Jeg er sa dérlig til at rime pa drunn, sa jeg sender den til Jacob Hansen"

10 Rasmussen 1985:103f,



0g sa kunne Modtageren strak forsatte Rimet, reekke Tallerkenen til den naeste, der
atter skulle rime o.s.fr. Det kunne vare meget morsomt da mange var hele Mestre i at
rime."™

En informant fra Nolsoy beretter, at
.Den der kommer med drunnur pd en tallerken siger for eksempel: ,Drunnurin hevur
ordid" - drunnen har ordet:

Vetkommen til gilde og bryllupsbordet,
alle som her har taget sade,

vil jeg bringe den starste glaede.

Selv om ikke alle kan rime,

m3 de dog ikke besvime,

alt er baseret pa gammen og glaede,
ved vor grveerdige degn,

jeg gerne tager saede.

Drunnur bliver nu sat foran degnen, der nu med et rim sender den fra sig til en anden.
Sa gar det hele tiden, man spiser, drikker, rimer mere og morer sig."12

De dygtige rimsmede fik applaus, mens de mindre dygtige rimsmede vakte latter og
morskab, og hen pd morgenstunden, nar ikke alle var lige a&dru, ,sé foldede de sig mere
ud pad andres bekostning”, siger folkelivsforskeren Robert Joensen, der ogsa har flere
eksempler pé god og darlig rimkunst.’3

Nogen var seerlig bergmte, som f. eks. Poul Johannes a @krum pa Suduroy. En ungkarl
i bygden havde slagtet sin ko og koen blev her genstand for et rim - digtet pa dansk:

.Her ser du sterten af Poul Johannesens ko
i livet var den hverken ond eller god

men nu i dgden den gjorde ham are.

Den sleegter sin keere husbond pa

sa ene i verden de monne ga

men aldrig et par kunne veere."14

Desveerre er der kun bevaret brudstykker af denne folkelige digtekunst, som i de fleste
tilfeelde heller ikke har haft nogen videre bevaringsveerdig littereer veerdi. Drunnur var

1" Christian Olsens optegnelser efter Anna Maria Evensen (f Litzen, enke efter provst Jens Christian Evensen
(1849-1904) DFS 1906/105

12 Fmd 569, M.E., Nélsoy.

13 Joensen 1979:253.

14 Vestergaard 1975:52

instrument i en interaktiv folkelig kommunikationsform - en folkelig offentlighed, der
skulle more, men hvor der ogsa kunne siges nogle kontrollerede sandheder. Et muntert
indslag, var ogsd det faktum, at nogen kom til at fremsta i en klovnerolie, hvor de
breendte inde med drunnur og ikke fik sendt den videre. Andre kunne pa den anden side
veere s& sarkastiske og ironiske, at det var direkte generende for nogen i selskabet og
kunne derfor fare til konflikter. Ogsa kunne det at digte over drunnur give aflgb for
aggressioner i forbindelse med sociale modseetninger i bygden og ikke mindst i
forbindelse med jalousi. Den forsmaede bejler kunne heavne sig ved at digte over
drunnur om mindre heldige sider ved den ene halvdel af brudeparret, f.eks. eventuelle
sidespring. Nogen kunne ogsa digte om erotik, hvor man kunne vaere ret sa abenlys og
meget kontant i udtrykket.

Selv om formalet var at forngje, sa pnskede ingen, og mindst af alle brudeparret
abenlyse konflikter, der kunne sdelaegge et bryllup. Derfor kunne det ske, at skeenkeren
eller en anden person med situationsfornemmelse, simpelthen sgrgede for at drunnur i
al ubemaerkethed blev trukket tilbage til kokkenet mens tid var, sa opstod der ikke mere
uro af den anledning.s

| det indsamlede stilemateriale er der ogsd en og anden gymnasieelev, der har
oplevet dansen i en feergsk bygd og sa skikken at sende drunnur ved indtagelsen af en
god morgenmad med faergske retter, hvor drunnur blev sat frem og , en og anden métte
holde til nogle sarkastiske rim. Sa ind igen at danse."1® Noget som de ikke havde oplevet
for, for som en gymnasieelev siger om et bryllup i Sandavagur sommeren 2000:

.| dette bryllup fik jeg lejlighed til at se og here, hvordan det var at sende drunn. Dette
var et seerdeles morsomt indslag og det lykkedes meget godt. Bade for dem som var
gode til at rime og for dem, som var mindre gode.""’

Der er forskellige meninger om oprindeisen til drunnur. Jerome E. Coffey har skrevet om
skikken at senda drunnur i et mindre arbejde, hvor han anser at

.The drunnur verses are repete with sexual innuendo and erotic double entendre” og efter
hans opfattelse er ,The appearance of drunn is clearly phallic and is perceived as such
by the wedding guests who are required to improvise a verse or two before being
allowed to rid themselves of the drunn. The appearance of the drunn often sets the tone
for the frequently erotic verses which follow."18

15 jfr var i Olavstovu 1992:62ff, som har skrevet en udmeerket artikel om drunnur.
16 stj| 63.

17 stil 66

18 Coffey 1989:7ff
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Coffey seetter skikken i forbindelse med middelalderlige skikke af samme indhold, som
han mener at finde belaeg for i islandsk middelalderlitteratur og han forer den tilbage
til forkristen tid, som en del af en frugtbarhedskult.1?

Christian Matras har i et arbejde pavist filologisk forbindelse med det keltiske ord
dronn af samme betydning og han paviser at man har haft lignende skikke i det keltiske
omrade.20 Ud fra dette og andre kilder anser Coffey at It is safe to conclude the
drunnur ritual was Celtic in origin and certainly widely practiced in Medieval
Scandinavia.2!

Den feeraske filolog Var i Olavstovu har 0gsa behandlet drunnur i en stgrre artikel,
0g ogsa hun anser skikken for at vaere keltisk, og at drunnur og det islandske digt
Vélsapdttur har den samme oprindelse. Valsi er navnet pa kensorganet af en slagtet
hest, som er konserveret ved hjeelp af lgg og urter og pakket ind i et stykke klade. Kong
Olaf havde hgrt om dette og bespgte den gard, hvor Vglsi fandtes. Hver aften tog
bondekonen pa garden Velsi frem, og sendte den rundt mellem husfolket med et vers,
hvorpa de sendte den videre. Kong Olaf standsede dette, s& dette blev bragt til opher.22
. Spergsmélet er, om der er forbindelse mellem denne skik og skikken at sende
drunnur. Den, der ser en pyntet drunnur med halen strittende i vejret, kan naesten ikke
se andet end et fallossymbol. Det at drunnur er pyntet og pakket ind kan ogsa veere et
relikt. Var i Olavstovu, der behandler emnet kan se megen symbolik i de forskellige band
og farver, som man har pyntet drunnur med. Her skal jeg ikke komme narmere ind pa
drunnur i en starre religionshistorisk sammenhang, men Var i Olavstovu kommer til
den konklusion, at bade Valsatattur og drunnur kan tolkes som et offer til bade kaos-
og kosmoskreefter i forvisningen om, at en forening af disse kreefter er forudsaetningen
og grundlaget for et godt og frugtbart liv.23 Men hvorvidt dette har veeret en bevidst
folkelig tanke er jeg ikke sa overbevist om.

Brudegroden kom ofte pa bordet ved aftensmaden24 og i den forbindelse blev der
0gsa rimet, som det fremgar af Hammershaimbs beskrivelse fra 1846:

15 The fact that this oral-improvisational custom has survived from its pre-Christian Celtic and Nordic roots in a

direct line decent to the present time on te Faroe Islands is both surprising and understandable. It is surprising
to see an oral improvisational tradition still present in a highly litterate 20th century Western Europa. It is even
more surprising to see how closely this tradition parallels an ancient Viking custom with pre-Christian roots. Yet
if one considers the nature of the Faroese language and culture, then the oral transmission and current viability
of the drunnur custom becomes quite understandable” siger Coffey 1989:15

20 Matras 1957

21 Coffey 1989:15

22 | Qlavstovu 1992:66fF

23 | Olavstovu 1992:94

24 Hansen 1930:212.

.Til Slutning kommer Brudegrgden ind; ogsaa over denne skal der rimes, men det har
dog en anden Charakter, idet man her opholder sig ved at rose Brud og Brudgom,
Brude-Mend og Koner, Ledesvendene, Madens og Opvartningens Fortrinlighed o.s.v.
Man traeder da atter Dandsen, som nu er rigtig lystig; nu farst begynder man at dandse
efter Skjemtekvadene. Dandsen forseettes uafbrudt til neeste Dags Aften; de som ere
langveisfra forlade dog Brgllupet saa tidligt, at de kunne vaere hjemme inden Market
falder paa, og hermed er Alt forbi."2>

Selvom Hammershaimb her antyder at gragdrimene var af en anden karakter end de rim,
der blev digtet over drunnur, er der uden tvivl tale om to sider af samme sag, for at rime
over groden er ogsa kendt i anden nordisk sammenhang f. eks. omkring graden ved
julebordet. Disse rim kaldtes gredrim. Digtning omkring et festbord eller ved indtagelse
af mad og drikke under festlige former er ogsa kendt ud over Norden ,Bdndernas
rimmande ved matbordet erinrar om det medeltida hdgrestandsskicket med den
rimmade héviska underhallingen vid bordet"26 | Norge blev der rimet over gllet, og der
findes et stort antal drikkerim bevarede fra Telemark og Setesdalen, og den svenske
etnolog Sigurd Erixon har skrevet om glbeaegere og andre drikkekar, der var prydet med
forskellige drikkerim.27

Det at rime over drunnur og rime over grgden er saledes en del af en udbredt tradition,
der ogsé er blevet praktiseret pa Feergerne. Medens traditionen at senda drunn, stadig
er kendt og praktiseres pa Feergerne, sa findes traditionen om gradrim ikke mere.

Bryllupsfalge samlet udenfor kirken i Sandavdgur. 1907. Faroya Fornminnissavn

25 Hammershaimb 1946;107

26 Rooth 1965:43

27 For yderligere referencer se Rooth 1965:44
28 Jfr. lbsen 1998:69 og Kofod 199:104
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Sengeledning og brudehus
Der er ingen der i dag leder brud og brudgom i seng, men venner og bekendte kan finde
pa at gribe forstyrrende ind i parrets forste nat i brudesengen ved at putte forskellige
ting og ragelse i sengen eller vende op og ned pd meablerne, som brudeparret har lidt
besvaer med at rydde op i bagefter. Det er skikke og pafund som vi ogsé kender andre
steder fra. Der er eksempler pa at vennerne har nedfrosset parrets bestik i store
isklumper eller pd anden made lavet rod i parrets lejlighed, og der findes ogsa eksempel
pa at brudeparret er kommet til en der som er blevet naglet fast, sd brudgommen har
haft stort besveer med at fa dgren op igen.28

Det er skikke som er kendt i hvert fald fra midten af forrige arhundrede, for som det
forteelles fra et bryllup i Kvivik umiddelbart efter anden verdenskring: ,, Da vi gik og
lagde os i sengen, 13 der en ,soknarongul” - grindehvalekrog under dynen. Da vi havde
lagt os, kom Pol og satte sig i fred og ro pa sengekanten for at hyggesnakke. Da han
gik, da var klokken i 12. time, og da stod Danjal op og laste dgren."29

Gar vi lengere tilbage i tiden, sa finder vi et helt andet ceremoniel omkring
sengeledningen, som Faergerne havde tilfeelles med store dele af Norden og det gvrige
Europa. Sengeledningen i 16-hundredetallet er udferligt beskrevet af den danske
kulturhistoriker Troels-Lund i hans beskrivelser om det daglige liv i Norden. Hans
beskrivelse af sengeledningen indeholder mange af de elementer, som vi ser i den
feergske tradition og i en bredere europaeisk sammenhaeng.30

Sengledning. Brudgommen kiedes af. Bdrdur Jdkupsson. Mondul nr 3, 1978

29 FF. Ritg. 1979, EB
30 Troels-Lund 1969, bd 6, 217, Elias 1989:280

Brud og brudgom manes i seng

Agteskabets biologiske funktion blev imidlertid klart understreget i den siden
middelalderen udbredte skik offentligt at mane eller lede brud og brudgom til sengs.
Det er det feenomen som i andre nordiske lande betegnes sengledning, og som andre
steder kendes i en form, der ikke varierer ret meget fra formen pé Feergerne.3!

Den farste, der beskriver dette er Tarnovius i 1669. Den naeste beskrivelse finder vi hos
Svabo omkring 1780:

.Naar det lider noget udpaa den farste Dags Aften, begynder Bydemanden at mane
Bruden til Sengs; en Stund derefter manes hun anden Gang og Brudgommen 1te Gang;
dernzst hun 3die Gang og Brudgommen 2den, og endelig han 3dje Gang. Naar Bruden
er manet 3dje Gang, danser hun Feerosk Dans med Fruentimmerne og Lede-Svendene,
og endelig gaar man dansende med hende til Brudekammeret. Ligesaa danse
Mandfolkene med Brudgommen.”

Mere oplyser Svabo ikke i sin beskrivelse.32 Til gengeeld er Jorgen Landt (1800) mere
udforlig:

Naar der er dandset noget ud paa Aftenen, kommer Skjeenkeren ind og med et dygtigt
Slag paa Bjelken farste Gang maner Brudgommen til Sengs, en halv Times Tid derefter
giver han 2 Slag paa Bjelken og anden Gang maner Bruden til Sengs, men med det
samme atter et Slag for Brudgommen, som sidste Gang manes til Sengs. Naar hver af
Brudefolkene har faaet sine 2 Manelser, indfgres farst Bruden dandsende til Sengen,
hvori hun lagger sig halv afkledt, og der gjerne graeder en Smule, ligeledes gaaer det
til med Brudgommen, dog uden Graad. Naar begge ere komne i Sengen, bliver paa fleste
Steder et Par Psalmer sungne og Aftenbgnnen laest, hvorefter Geesterne forlade Brude-
Kammeret og fortseette deres Dands saalaenge de lyste."33

Lyngbye beskriver i 1817 ogsa hvordan skaenkeren eller .Kjsgemesteren"”, som han
kalder ham, tre gange maner brud og brudgom til sengs pd omtrent samme made som
Landt har beskrevet det:

.Naar saa Brudeparret saaledes paa verbgrlig Maade tre Gange ere manede til Sengs,
forsamle Fruentimrene sig med Bruden, Brudekonerne, og dandse alene for sig paa
seedvanlig Maade, dog langsomt og alvorligt, hvorved synges af dem selv indbyrdes,
medens Mandene ere Tilskuere:

31 Frimannslund 1949:75
32 Syabo 1959:313
33 Landt 1965:259.



I Qvinder, der er Eder sagt,

| skal Jer Meend adlyde

Thi Manden haver Overmagt,
Han raade bgr og byde.

Naar Manden ares, &res Gud,
Thi Gud gav den Befaling ud,
Saa ber man det udtyde.

Under Slutningen af denne Sang feres Bruden, ledsaget af de @vrige Fruentimre,
dandsende ud af Stuen til Brudekammeret. Her bliver hun halv afkleedt, og saaledes
lagt i Brudesengen. En halv Time efter, naar der er indhentet Efterretning, at hun er til
Sengs, begynde Mandfolkene med Brudgommen ligeledes en adstadig Dands efter
felgender Quad:

| Dannemaend, enhver for sig
Som ejer Agtemage,

Seer til, at | lemfeeldelig
Husholdnings-Aaget drage,
Seer til, hvordan | holde Hus,
At | med ingen Overfus,

Jer smukke Qvinder plage.

Brudgommen fgres derpa, ligesom

i
Wiy

1

=

Bruden, mod Slutningen af denne Sang,
som endnu indeholder et par Vers, til
Brudekammeret, ved hvis Der en af
Brudepigerne  er  posteret, som
Skildvagt, ventelig for at formene
Mandfolkene Indgang. Efter kort
Mellemhandling giver Skildvagten efter

for Meengden, og lader den passere ind
i Kammeret. Her findes flere Lys pa
Bordet; de ovrige Fruentimre ere her
forsamlede, og Bruden forefindes i
Sengen, med Ansigtet bortvendt mod
Veeggen. Dette herer til, som Tegn paa

N

AN
N
N
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Blufeerdighed. Meendene tage Plads om

Preesten velsigner brudeparret efter at det er blevet manet til
sengs. 1400 tallet. Arni Bjérnsson 1996, 293

Bordet, og istemme en Aftenpsalme. Denne Gang blev der sjungen: Nu vel an, veer frisk
til Mode. Under Sangen blive Brudgommen halvt afklaedt; denne Forretning besgrges af
Brudemaendene, og gik for dennesinde kun langsomt fra Haanden; thi Brudgommens
Halveermer vare gaaet i Haardknude, og det varede lenge inden man kunne beslutte sig
til at overskeere denne gordiske Knude. Imidlertid var Brudgommen ved Sangens
Slutning lykkelig kommen til Sengs. Derpaa blev alt stille, og nu oplases Sendags
Aftenben efter Kingos Psalmebog, hvori indflettes nogle @nsker om Brudeparrets
tilkommende Held, som udpressede Taarer af nogle af de omkringstaaende Fruentimres
Gjne. Atter blev et Par Vers af en Aftenpsalme sjungne, og dermed endtes denne Actus,
som maaske vil forekomme Nogle at veere noget parador, men som dog i sig selv var
ganske uskyldig, og blev udfert med megen Alvorlighed, ja jeg tgr endog sige med
megen Andagt. Endog Praesterne have i gamle dage ikke anseet det upassende at veere
med i dette Lag, og de have da selv i Brudekammeret enten oplaest Aftenbgnnen, eller
holdt en egen, til Tid og Sted, passende Tale. Efter at de Tilstedevaerende efter gammel
Seedvane have naermet sig Sengen, og kysset Brudgom og Brud, forfgjede de sig igjen
til Dandsestuen, hvor det atter blev spist og drukket, og Dandsen fortsat efter

behag."34

Lad os et gjeblik vende blikket mod Island i 1767, hvor sengeledningsceremonien
ikke viger tilbage for den, som vi kender pa Feergerne. Her har man bade omsteandelige
taler og sang. Praesten er ogsd involveret. Her er det /inkona som afkleder bruden
hendes tgj og lagger hende i seng og sidder selv og venter pd sengekanten til
brudgommen ogs fores til sengs under mange ceremonier. Bruden har beholdt sit
hovedtaj pa, symbolet pd uskyld, og det er mandens opgave at tage det af:

,Hann tekur pa af h6fai brudinni koppur, ennispéng edur djasn (hvort sem hun brukar
heldur) og afhendir pad brudarpiku; eftir petta hjalpar bridgumasveinn med
smasveinum bridguma af kleedum sinum og begar hann er i saeng kominn byrjar
presturinn at blessa hjonaseengina, eftir sidvenju, syngjandi par a eftir eitt gott vers
edur salm sem & vid efnid."3>

Nar manden siledes symbolsk har fjernet uskyldens hovedpynt og preesten har
velsignet brudesengen, sa siges der godnat og parret overlades til sig selv. Der er
naturligvis nogle forskelle i ceremoniellet, men i det store og hele drejer det sig om det
samme.

Hammershaimb begynder i 1846 0gsd med at fortelle om den trefoldige maning af
brudeparret til sengs:

34 Lyngbye 1821;106 ff. De vers der anfores i Lyngbys citat er digtet af nordmanden Petter Dass og findes i hans
Katekismussange fra 1724. (Jfr Clausen 1975)
35 (lafsson 1999:88ff.
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Ved denne Maning maa alle Mandfolkene forfaje sig ud af Dandsen, dog med
Undtagelse af Lejesvendene, som dandse hver paa sin Side af Bruden for at bevogte
hende; de skulle tillige paasee, at ingen Mandsperson sniger sig ind i de dandsende
Pigers Reekke. De ledigt staaende mandfolk spge ogsaa at tilrane sig en eller anden
Gjendstand af Brudens Stads og lykkes dette, da paahviler Lejesvendene en stor Skam,
og de maa vente sig at hgre det naeste Dag ved Bordet, naar der rimes over Oxehalen.
Naar de have dandset et Par Viser rundt, forlader Bruden med hele sit Fglge
Dandsestuen, og de gaae nu Alle over Stok og Steen fast holdende hverandre i
Heanderne syngende hejt i Sky ligetil Brudehuset, hvor Lejesvendene bevogte
Indgangen, medens Brudekonerne gjemme Brudens Stads og hjalpe hende i Seng. Det
Samme foretages nu i Bryllupshuset med Brudgommen, som ligeledes ,dandses i Seng"
af samtlige Mandfolk og feres ind i Brudekammeret af Brudemendene; man synger her
i Almindelighed en Psalme, og lagger sig derpaa at sove hvor som helst man finde en
Plads iblandt den talrige sammenstrammende Menneskemasse"36

Sarensen (1862) omtaler ogsé at brud og brudgom blev manet i seng og under
henvisning til Landt siger han, at

+Hvorvidt det er en Skik, at der afsynges en Psalme i Brudekammeret, medens
Brudeparret ligger halv afklzedt i Sengen, og at da Bruden gjerne greeder lidt, det skal
jeg lade veere usagt. For ikke mange Aar tilbage var det Skik, idetmidste i eet
Praestegjeeld paa Feerserne, at Praesten skulle indfinde sig i Brudekammeret, efterat
Brudeparret var gaaet i Seng, og der holde en Tale til dem."37

Selv om det har haft et kraftigt skeer av hejtidelighed over sig, sa var det tilsyneladende
umuligt at holde dagligdagens drillerier tilbage i en sddan situation. ,Denne manen til
Sengs...har selvfolgelig ikke kunnet gaa af uden Bemaerkninger og Hentydninger, der
navnlig ere gaaede ud over den ventende Brudgom, og som paa et saa sent Stadium af
Brylluppet neppe have veeret meget tilslarede; 1665 klager Anders Olesgn i Husevig
over, at Hans Hanssgn i Skaalevig har gjort ham Fortreed, da han skulle gaa i
Brudeseng."38

36 Hammershaimb 1846:106

37 Sgrensen 1969:59

38 Andersen 1895:452, Det horer sig ellers med til moderne bryllupper pa Feergerne, at nogen af gesterne, ofte
venner og bekendte, putter alt muligt ragelse i brudesengen og laver skeeg og ballade med denne, s& det kan
veere lidt af et arbejde at fa sengen tilbage i normal stand.

Det er helt klart at sengeledningen har bade vaeret et vigtigt ritual, men samtidig 0gsa
en begivenhed der ansporede til megen morskab, der naturligvis ikke kunne undga at
hentyde til den neert forestdende erotiske begivenhed mellem de to. Der berettes en
historie om en brudgom, der efter at han var manet til sengs, skulle tage sig en dram
af en af de gode flasker cognac eller genever, som han havde sat parat ved sengen il
at byde de forste gaester af, der ville komme i brudehuset naste morgen. Han opdager,
at proppen er taget af flasken og at noget er drukket af den. Overrasket rdber han
hejrestet: ,Her har nogen veret allerede!” Svigermoderen, som sover i veerelset ved
siden af bliver helt forskreekket da hun harer rabet og svarer igen: ,Det er ikke rigtigt,
sadan er vi kvinder nu engang skabt i vores familie."39 Pointen er ikke til at tage fejl af.
Den gamle troede at han mente, at datteren have mistet sin jomfrudom.

Hammershaimb omtaler overhovedet ikke skikken at mane brud og brudgom i seng
i sine folkelivsbilleder fra slutningen af det 19. arhundrede4® og Rasmus Rasmussen gor
det heller ikke i sine ellers meget udfarlige erindringer fra tiden for drhundredskiftet*
Til gengeeld omtaler Johanna Maria Skylv Hansen skikken som praktiseret bade pa
Nolsoy og i Mykines42. P4 Nélsoy var det sddan at en mand kom med en manglestok ind
i brudekammeret og slog tre gange pa bjeelken og sagde: ,Eg mani brudur og bridgom
i song” - jeg maner brud og brudgom i seng, og hun tilfgjer at det sidste par som blev
manet i seng var Anna og Jogvan i Gortrastovu.

Fra Mykines har hun en kort oplysning fra en kvinde hvis mor var den sidste som der
pa gen skulle vaere manet til sengs. Denne kvinde kunne huske en enkelt strofe, som
skulle blive sunget, nemlig ,Her danser vi Stoyler om i Ring, vi danse Bruden ud af
Stuen”.

Det som er interessant i denne forbindelse er at brudekonen hjalp bruden med at
tage brudedragten af og hjalp hende med at tage andre kleder pa, kvindetraje, WSpelut
skjurt og stimakysa” - stribet skert og hue. Ogsa brudgommen fik andet tgj pa, om han
ogsa blev hjulpet til at skifte, det husker hjemmelskvinden ikke. Brud og brudgom blev
saledes affart brudestadset, ifert andre klaeder og 13 fuldt pakieedt i sengen, nér en
mand kom ind og manede brud og brudgom til sengs ,tre gange troede hun at dette
blev gjort"43.

39 Mundtlig oplysning fra H.OH, Torshavn

40 Hammershaimb 1891

41 Rasmussen 1985

42 Hendes noget yngre kollega fra samme bygd Maria Eide Petersen (1982) omtaler ikke skikken at mane brud og
brudgom til sengs.

43 Hansen 1930:214



| de tidligere beskrivelser var denne maning indledningen til seancen og ikke
afslutningen. Skikken at mane brud og brudgom til sengs oplgses siledes
tilsyneladende i den sidste del af det 19. arhundrede, samtidig med at al den tidligere
bevidst dbenbarede negenhed eller ,halvpikladthed" forsvandt som et resultat af
@ndringerne i skamnormerne, &ndringer som ogséa niede Faergerne - et spargsmal som
vi skal komme tilbage til. At man kunne se nagne kroppe var almindeligt til langt ind
i 1500-tallet, og det normale var at man gik nggen i seng. P& Feergerne var det
almindeligt i 1800-tallet.44

Det harte til den middelalderlige tradition at brud og brudgom skiftede tgj, som tegn
pa deres nye status som mand og kone. De blev afkleedt brudestadset og fik mere
hverdagspraeget tgj pd, hvilket i sig selv ogsd havde symbolsk betydning. Her m3 vi
huske, at specielt nattgj er et relativt nyt feenomen, man begyndte at anvende en serlig
natdragt pd samme tidspunkt, som man begyndte at bruge lommetgrkiaede og at spise
med gaffel.45

Medens de tre slag pd bjelken tidligere var selve optakten til et stgrre
handlingsforlab, var de ved slutningen af det 19. drhundrede blevet til afslutningen pa
ritualet at mane brud og brudgom til sengs - maske endda hele indholdet i ritualet4s.
Hele ideen med at mane brud og brudgom i seng, var, at de nu offentligt kunne g3 i
gang med deres &gteskabelige samliv.

| det feergske materiale findes Tobiaslaftet eller Tobiasnaetter ikke omtalt. Dette Igfte
gik ellers ud pd at brudeparret ikke skulle ligge sammen - kopulere - for efter at 3
naetter var gaet. | Norge var det udstrakt til hele 12 natter.4” Det kunne sikkert veere
praktisk for brudeparret at fa lov til at falde lidt til ro, efter al stdhejen i forbindelse
med sengeledningen. | en sddan spandt atmosfeere var man ogsa bange for at blive
forhekset, det var jo en vigtig del af livet, der her skulle starte.
Skikken at mane brud og brudgom til sengs er ikke noget specielt feerask, men forekom
ogsa andre steder i Europa, hvor brudesengen skulle tages i besiddelse i vidners
nervaerelse for at eegteskabet skulle blive betragtet som gyldigt.#8 Selvom man

*4 Elias 1989:279

45 Elias 1989:265.

46 Hansen 1930:214

47 Jfr. Troels-Lund 1969, bd. 6, 274 og Frimannslund 1949:76.
48 Frimannslund 1949:76 se o0gsa Norbert Elias 1989:279

tidligere havde strenge regler for seksuel adfeerd, sa var der dog i middelalderen en
langt stprre dbenhed omkring dette end vi kender fra det 20. drhundrede. F. eks. var det
i det forrige arhundrede aimindeligt at folk sov negne om natten. Det fortelles, at
safremt man om natten matte op for at forrette sin ngdtarft, sd plejede man at have et
pottelag liggende. Det holdt man foran eller bagved, alt efter, hvad man ville skjule.
Tyskeren Graba, der besggte Faergerne i 1828 var ogsd meget forarget over, hvor lidt
hensyn der blev taget til ham, da han skulle i seng. Han matte kleede sig af og pa i
kvinders naerveer, uden at de tog den mindste notits af det, smilede kun og var venlige.*?

Man sov mange sammen i et rum og der var meget begraenset plads til privatliv. Der
var sa mange gjne der s. Som en gammel dame sagde til mig, da jeg i forbindelse med
mit museumsarbejde i 1970-erne
var ved at registrere en seng. ,Ved
du, hvad jeg kommer til at teenke
pa?" ,Nej", siger jeg. Jo" siger hun,
tidligere da afle sov i samme rum
o0g maske flere i samme seng, sa ma
folk have veeret nogen frygtelige
svin, ellers md de have haft det
meget trist” Hun sagde det ikke,
men det var klart af sammen-
heengen, at det var kgnslivet hun
teenkte pa.

Det interessante er, at sa lenge
alle sov i samme rum, sd& holdt
befolkningstallet sig pd et lavt
niveau pa Fereerne, men sd snart
man begyndte at fa& rdd til lidt
stgrre huse, der var opdelt i flere
rum med hver sin funktion - og
hvor der kom separate sove-
veerelser, begyndte befolknings-
tallet at stige.50

En of de nyeste etnologiske undersagelser pd Feerperne er af
bryllupsskikke Her er brudepar fra begyndelsen af 1900-tallet. Foroya
Fornminnissavns billedarkiv.

49 Graba 1987.77.
50 Jfr. Joensen 1985.
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Civilisationshistorikeren Norbert Elias har undersggt feenomenet som et led i den
almindelige civilisationsproces i Europa omkring udviklingen af skamnormer, og der
kan drages mange paraleller mellem hans mellemeuropaeiske materiale og det feergske
materiale. Norbert Elias tager sit udgangspunkt i bryllupsskikke i Tyskland og andre
steder i Europa, hvor brudeparret ogsad blev fulgt til sengs: Processionen til
brudekammeret anfgres af brudgommens marskal. Brudepigerne tager kleederne af
bruden; hun skal have det hele af. Brudesengen m3d indtages af brudeparret i
naerveerelse af vidner for at segteskabet skal anses for at vaere gyldigt. Man lagde dem
sammen, eller som det hedder pa tysk ,Ist das Bett beschritten ist das Recht erstritten”
Dette &ndrede sig i lgbet af middelalderen pd den made, at man ikke mere lagde
brudeparret nggne i sengen. Brudeparret kunne nu ligge pakladt i sengen i geesternes
neervaerelse. Denne skik var sikkert ikke den samme i alle samfundsklasser og i de
forskellige lande. | Lubeck f. eks. bevarede man dog den gamle form ind i det farste arti
af 1600-tallet.

Selv ved hoffet i Frankrig blev bruden og brudgommen fart til sengen af geesterne,
matte tage tojet af og tage nattgjet pa i geesternes naervaerelse. Alt dette, siger Norbert
Elias, er symptom pé en anden skamnorm i forbindelse med opfattelsen af de seksuelle
relationer, end den skamnorm som senere bliver den fremherskende. Ved hjeelp af disse
eksempler fra forskellige tider far man en klarere opfattelse af den seerlige skamnorm,
som lidt efter lidt bliver den fremherskende i lgbet af 1800- og 1900-tallet. | Igbet af
denne tid bliver ogsa blandt voksne alt det som har med seksuallivet at gere fort om
bag kullisserne, det blev noget som ikke matte ses.

Norbert Elias seetter skamnormen ind i en stgrre civilisationshistorisk sammenhang
sammen med sa mange andre fenomener>' Det er preecis helt den samme
civilisationsprocess, som jeg i det foregdende ud fra feerask empiri har dokumenteret
pa Feergerne, hvor brudeparret | begyndelsen i nasten nggen tilstand blev lagt i seng
og i samme tilstand modtog gaesterne i brudehuset neeste dag - liggende i sengen, til
de omkring 1900 - om morgenen da gasterne kom - sad ved et bord i brudekammeret
i hgjtidsdragt og hvor bruden til sidst sad i lang kjole og havde knappet sin bluse eller
kjole helt op under hagen. P4 det tidspunkt var man ogsa holdt op med at mane brud
o0g brudgom til sengs. Seksuallivet udviklede sig til at blive en privatsag.

51 Elias 1989:280,
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Um sjodinn

Minningarsjéour Asu Gudmundsdéttur Wright var stofnadur arid 1968. Hann er i vérslu
Pj6dminjasafns [slands og skal standa straum af heimsoknum erlendra fraedimanna, er
bodnir eru samkveemt settum reglum til ad flytja freedilega fyrirlestra & vegum
Pjédminjasafnsins. Sjodinn gaf fri Asa til minningar um eftirtalda @ttingja og
vandamenn sina:

Foreldra hennar Arndisi Jonsdottur hayfirdomara Péturssonar (1857 - 1936) og
Gudmund Gudmundsson laekni (1853 - 1946).

Mann hennar Henry Newcome Wright, LLD., FR.G.S,, FLS., FRAS. (1884 - 1955).
Systkini hennar Sturlu Gudmundsson (1883 - 1910), Sigpridi Gudmundsdottur (1884
- 1905) og Péru Gudmundsdattdr Hermannsson (1888 - 1918). Modursystur hennar
Péru Jonsdottur (1858 - 1947) og Jon Magnisson forseetisradherra (1859 - 1926).
Médurbraedur hennar Fridrik Jonsson, cand theol. (1860 - 1938) og Sturlu Jénsson
kaupmann (1861 - 1947).

Stjorn sjédsins skipa: Margrét Hallgrimsdéttir bjodminjavérdur, dr. Sturla Fridriksson og
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